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APRESENTACAO

O Mensageiro Catdlico na sua preocupa¢ao com a defesa da fé
catolica, passou a ofertar opusculos especificos sobre matéria de fé
e doutrina catdlicas, visando dissipar erro e propostas enganosas de
certas correntes de pensamento anticatolicas. Os opusculos, por serem
breves e extremamente didaticos, sao de facil leitura e compreensio

dos temas por eles abordados.



INTRODUCAO

A Biblia nao contém tratado sobre Deus, nao se afasta e distancia
como quem descreve um objeto, ndo nos convida a falar de Deus, mas
sim a ouvi-lo falar e a responder-lhe confessando a sua gloria e servindo-
lhe. Contanto que se permanec¢a na obediéncia e agdao de gragas, ¢é
possivel formular o que Deus diz de si mesmo na Biblia. Deus nao fala
de si do mesmo modo no Antigo Testamento e no Novo Testamento,
quando se dirige a nés pelos seus profetas e quando pelo seu Filho
(He 1,1s). Mais que em qualquer outro assunto impoe-se aqui de maneira
rigorosa a distingao entre o Antigo Testamento e o Novo Testamento,
pois “ninguém jamais viu a Deus; s6 o Filho tunico que esta no seio
do Pai o deu a conhecer” (Jo 1,18). Como ¢ preciso rejeitar a herética
oposicao entre o Deus vingativo do Antigo Testamento e o Deus bom
do Novo Testamento, assim ¢é preciso manter que so6 Jesus Cristo nos

revela o segredo do tnico Deus dos dois Testamentos.
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DEUS NO ANTIGO
TESTAMENTO

I. DEUS E PRIMEIRO

Desde “o principio” (Gn 1,1; Jo 1,1) Deus existe e sua existéncia se
impoe como um fato inicial, que nao precisa de qualquer explicagao.
Deus nao tem origem, nem devir; o Antigo Testamento ignora as
teogonias que nas religides do antigo Oriente explicam a construcao do
mundo pela génese dos deuses. Porque s6 ele é “o primeiro e o ultimo”
(Is 41,4; 44,6, 48,12), o mundo ¢ todo inteiro obra sua, criacao sua.

Por ser o primeiro, Deus nao tem de se apresentar; impde-se ao
espirito do homem pelo simples fato de ser Deus. Em parte alguma
se supoe uma descoberta de Deus, um procedimento progressivo que
tenha levado o homem a afirmar a sua existéncia. Conhecé-lo ¢ ser
conhecido (cf. Am 3,2) e descobri-lo na origem da propria existéncia;
fugir dele é ainda sentir-se perseguido pelo seu olhar (Gn 3,10; SI 139,7).

Por ser Deus o primeiro, desde que ele se da a conhecer denotam-se
nitidamente a sua personalidade, as suas reacdes e os seus designios.
Por pouco que ainda se saiba dele, sabe-se, desde o instante em que
se o des-cobre, que Deus quer algo de preciso e que sabe exatamente
aonde vai e o que faz.

Essa absoluta anterioridade de Deus esta expressa nas tradi¢oes do

Pentateuco de duas maneiras complementares. A tradi¢do javista poe
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em cena Javé desde o inicio do mundo e, bem antes do episédio da
Sarca ardente, mostra-o ja ocupado em perseguir o seu tnico designio.
As tradi¢Oes elofstas, pelo contrario, sublinham a novidade trazida pela
revelagao do nome divino a Moisés, mas a0 mesmo tempo assinalam
que sob vocabulos diversos, que sao quase sempre epitetos do nome
divino El, Deus ja se tinha dado a conhecer. Moisés, com efeito, s6
pode reconhecer Javé como o verdadeiro Deus se — obscura, mas
distintamente - ja conhece a Deus. Essa identidade do Deus da razao
e do Deus da revelagio, essa prioridade de Deus, presente ao espirito
do homem logo que ele desperta, ¢ assinalada ao longo de toda a Biblia
pela identificacao imediata e constante entre Javé e Elohim, entre o
Deus que se revela a Israel e o Deus que as na¢des podem nomear.
Por isso, todas as vezes que Javé se revela apresentando-se, ele se
nomeia e define pronunciando o nome de El/Elohim, com tudo que
este evoca: “o Deus do teu pai” (Ex 3,6), “o Deus de vossos pais”
(Ex 3,15), “o vosso Deus” (Ex 6,7), “Deus de ternura e de piedade”
(Ex 34,6), “o teu Deus” (Is 41,10; 43,3), ou simplesmente “Deus”
(1R 18,21.36s). Entre o nome de Deus e o de Javé se estabelece uma
relagao viva, uma dialética: para poder se revelar como Javé, o Deus
de Israel se afirma como Deus, mas, revelando-se como Javé, diz de

modo absolutamente novo quem é Deus e o que ¢ Deus.
II. EL, ELOHIM, YAHWEH

El ¢, na pratica, o equivalente arcaico e poético de Elohim; assim
como Elohim, e assim como o nosso termo Deus, El é a0 mesmo
tempo substantivo comum que designa a divindade em geral e nome
proprio que designa a pessoa tnica e definitiva que ¢ Deus. Elohim ¢
um plural; ndo plural majestatico - desconhecido no hebraico - nem
tampouco sobrevivéncia politefsta, inverossimil na mentalidade israelita

num ponto tao delicado; mais provavelmente resquicio duma concepciao
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mitica comum, que percebe o divino como uma pluralidade de forgas.

1. El. El é conhecido e adorado fora de Israel

Como substantivo comum, designa a divindade em quase todo o
mundo semitico; como nome proprio, ¢ o dum grande deus que parece
ter sido deus supremo no setor oeste do citado mundo, particularmente
na Fenicia e em Canaa. Teria porventura sido El, desde as origens
semiticas, um deus comum, supremo e unico, cuja religiao, pura, mas
tragil, teria sido mais tarde eclipsada por um politeismo mais sedutor e
corrompido? Ou antes, teria sido o deus chefe e guia dos diferentes clas
semitas, deus unico para cada cla, mas sem condi¢ao de fazer prevalecer
sua unicidade quando entrava em choque com outros grupos, depois
degradado a uma das figuras do pantedo pagao? Essa historia ¢ obscura,
mas o certo é que os patriarcas, sob diferentes epitetos, El Elyon (Gn
14,22), El Roi (16,13), El Shaddai (17,1; 35,11; 48,3), El Bethel (35,7),
El Olam (21,33), nomeiam o seu Deus El, e que no caso especifico de
El Elyon, o deus de Melquisedec, rei de Salém, esse El é apresentado
como idéntico ao Deus de Abraao (14,20ss). Esses fatos mostram nao
somente que o Deus de Israel é o juiz de toda a terra” (18,25), mas
também que ¢ suscetivel de ser reconhecido e efetivamente adorado
como o verdadeiro Deus, mesmo fora do povo eleito.

Contudo, esse reconhecimento ¢ excepcional: na maior parte dos
casos, os deuses das nagoes nao sao deuses (Jr 2,11; 2R 19,18). El/
Elohim nao ¢é praticamente reconhecido como o verdadeiro Deus a
nao ser revelando- se a seu povo sob o nome de Javé. A personalidade
unica de Javé da a fisionomia divina, sempre mais ou menos palida e
constantemente desfigurada pelos diversos paganismos, uma consisténcia

e uma vida que se impoem.

2. Yahweh (Javé)

Em Javé, Deus revela o que é e o que faz, o seu nome e a sua agao.
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Sua acao é maravilhosa, inaudita, e seu nome, misterioso. Enquanto
as manifestacOes de El aos patriarcas sobrevém num pais que lhes
era familiar, sob formas simples e proxima Javé se revela a Moisés no
cenario selvagem do deserto e na aflicao do exilio, sob a figura temivel
do fogo (Ex 3,1-15). A revelagao complementar de Ex 33,18-23; 34,1-7
nao é menos terrifica. Contudo, esse Deus de santidade devoradora é
um Deus de fidelidade e de salvacido. Lembra-se de Abraio e de seus
descendentes (3,0), esta atento a miséria dos hebreus no Egito (3,7),
resolvido a liberta-los (3,8) e a dar-lhes a felicidade. O nome de Javé
sob o qual ele se manifesta corresponde a obra que ele tem em vista.
Certamente, este nome comporta um mistério: diz, por si mesmo, algo
de inacessivel: “Eu sou quem sou” (3,14): ninguém pode constrangé-lo,
nem mesmo penetra-lo. Mas diz também algo de positivo, uma presenca
extraordinariamente ativa e atenta, um poder invulneravel e libertador,

uma promessa inviolavel: “Eu sou”.
ITI. DEUS FALA DE SI MESMO

Javé é o eco, repetido pelos homens na terceira pessoa, da revelacao
feita por Deus na primeira pessoa: ehyeh, “Eu sou”. Esse nome que
diz tudo, o proprio Deus o comenta constantemente com as diversas

féormulas que da de si mesmo.

1. Deus vivo

A térmula “Eu estou vivo” na boca de Deus é qui¢ca uma criagao
tardia de Ezequiel: ¢ em todo o caso eco duma férmula muito antiga
e muito popular da fé israelita: “Javé esta vivo” (Jz 8,19; 1R 17,1...), “o
Deus vivo” (1S 17,26.36; 2R 19,16...). Ela bem exprime a impressao
que o homem tem diante de Javé, a duma presenca extraordinariamente
ativa, duma espontaneidade imediata e total “que nio se afadiga nem
se cansa” (Is 40,28), “que nao dorme nem adormece” (SI 121,4), que

de pronto reage quando alguém toca nos seus (1S 17,26.36; Os 2,1;
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DI 6,21). A sua linguagem no Horeb, no instante em que revela seu
nome, bem traduz essa intensidade de vida, essa atencao a sua obra:
“Eu vi... Eu prestei ouvidos... Eu conheco... Eu estou resolvido... Eu
te envio” (Ex 3,7-10); o “Eu sou” que essas explosoes preparam nao

pode ser menos dinamico do que elas.

2. Deus santo

“Eu o juro pela minha santidade” (Am 4,2), “Eu sou o Santo” (Os
11,9). Esta vitalidade irresistivel e, no entanto, todo interior, esse ardor
que a0 mesmo tempo devora e faz viver, ¢ a santidade. Deus ¢é santo
(Is 6,3), seu Nome ¢ santo (Am 2,7; Lv 20,3; Is 57,15...) e a irradiacao
de sua santidade santifica o seu povo (Ex 19,6). A sua santidade abre
diante de Deus um abismo intransponivel a qualquer criatura; nenhuma
pode suportar a sua aproximag¢ao, o firmamento vacila, as montanhas
se liquefazem (Jz 5,4s; Ex 19,16...) e toda carne treme, nao s6 o homem
pecador que se vé perdido, mas até os serafins de chama, indignos de

comparecer diante de Deus (Is 6,2).

3. “Eu sou um Deus ciumento” (Ex 20,5)

O zelo ciumento de Deus ¢ um outro aspecto da sua intensidade
interior. E a paixao que ele pde em tudo que faz e em tudo que toca.
Nao pode suportar que uma mao estranha venha profanar o que é do
seu interesse, O que sua aten¢ao “santifica” e torna sagrado. Nao pode
tolerar que qualquer de suas empresas falhe (cf. Ex 32,12; Ez 36,22...),
nao pode “ceder a sua gloria a ninguém” (Is 48,11).

Quando os profetas descobrem que essa paixao de Deus por sua obra
¢ a dum esposo, o tema assume uma intensidade e uma inferioridade

novas. O ciume divino é simultaneamente ira temivel e ternura vulneravel.

4. “Nao teras outros deuses fora de mim” (Ex 20,3)
O ciume de Deus tem por objeto essencial “os outros deuses”. O

monoteismo israelita nao é fruto nem duma reflexao metafisica nem

10
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duma integracao politica nem duma evolucao religiosa; ¢ afirmacao da
té, e ¢ tao antigo em Israel quanto a fé, ou seja, quanto a certeza da sua
elei¢ao, de ter sido entre todos os povos escolhido por um Deus ao qual
pertencem todos os povos. Esse monoteismo da fé poéde por muito
tempo conciliar-se com representacdes que comportam a existéncia de
“outros deuses”, por exemplo, de Kamosh em Moab (Jz 2,23s), ou com
a impossibilidade de adorar a Javé fora das fronteiras da “sua heranca”
(1S 26,19; 2R 5,17). Desde as origens, porém, Javé niao pode tolerar
a presenca concorrente, e toda a histéria de Israel ¢ um desenrolar-se
das suas vitérias sobre os seus rivais, os deuses do Egito, os Baals de
Canaai, as divindades imperiais de Assur e de Babilonia, até ao triunfo
definitivo, que faz evidenciar-se o nada dos falsos deuses. Triunfo que
¢ por vezes obtido por milagres, mas que é permanentemente o da fé.
Jeremias, que anuncia a ruina total de Juda e de Jerusalém, nota, em
tom de simples observa¢oes, que os deuses das nacdes “nem sequer
sao deuses” (Jr 2,11) e sim uns “inexistentes” (5,7). Em pleno exilio, em
face aos prestigios da "idolatria, do seio dum povo vencido e desonrado,
refulgem as afirmac¢does definitivas: “Antes de mim, nenhum deus foi
formado, e nao havera outro depois de mim: eu, eu sou Javé, nao ha
outro salvador senao eu” (Is 43,10s...). A lembran¢a do Horeb parece
evidente, e a continuidade espiritual entre textos tao profundamente
diferentes ¢ significativa: Javé é o unico Deus porque ¢ o unico capaz
de salvar, “o primeiro e o dGltimo”, sempre presente, sempre atento.
Se a idolatria o ofende “mortalmente”, ¢ que ela poe em jogo a sua
capacidade e a sua vontade de salvagdo, ¢ que ela nega que cle esteja

sempre presente e ativo, que ele seja Javé.

5. “Eu sou Deus e nio homem” (Os 19,11)

Deus ¢ absolutamente diferente do homem: ¢ “espirito, e o homem
¢ carne” (cf. Is 31,3), fragil e perecivel como a erva (Is 40,7s). Essa

diferenca ¢ tao radical que o homem a interpreta sempre falsamente.
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No poder de Deus ele vé a for¢a eficaz mas nao a fidelidade do coragao
(ct. Nr 23,19); na sua santidade ele vé s6 distancia intransponivel, sem
suspeitar que ela ¢ a0 mesmo tempo proximidade e ternura: “No meio
de ti eu sou o Santo e nao gosto de destruir” (Os 11,9). A transcendéncia
incompreensivel de Deus o faz ser ao mesmo tempo “o Altissimo”
na sua “morada elevada e santa” e aquele “que habita com o homem
contrito e humilhado” (Is 57,15). Ele ¢ o Todo-poderoso e¢ o Deus
dos pobres, faz ressoar sua voz no estrondo da tormenta (Ex 19,18ss)
e no murmurio da brisa (11,29,12), ¢ invisivel e o proprio Moisés nao
viu a sua face (Ex 33,23), mas, ao apelar, para se revelar, aos reflexos
do coragdo humano, ele abre o seu proprio coracio; ele proibe toda
representacao de si mesmo, toda imagem da qual o homem iria fazer um
idolo ao adorar a obra de suas mios, mas se oferece a nossa imaginacao
sob os tracos mais concretos: ele ¢ “o Totalmente Outro” que desafia
qualquer comparagao (Is 40,25), mas em toda a parte ele esta em sua casa
e nao ¢ para nés um estranho; as suas reagoes € 0 seu comportamento
se traduzem pelos nossos gestos mais familiares: “modela” com suas
maos a argila que serd o homem (Gn 2,7), aferrolha atras de Noé a porta
da Arca (Gn 7,16) para estar certo de que nenhum de seus habitantes
se perca; tem o impeto triunfante do chefe de guerra (Ex 15,3...) ¢
a solicitude do pastor para com seus animais (Ez 34,10); sustenta o
universo em sua mao, ¢ dedica ao minusculo Israel o apego do vinhateiro
a sua vinha (Is 5,1-7), a ternura do pai (Os 11,1) e da mae (Is 49,15), a
paixao do homem que ama (Os 2,16s). Os antropomorfismos podem
ser ingénuos, mas exprimem sempre de maneira profunda um trago
essencial do verdadeiro Deus: se ele criou o homem a sua imagem, ¢é
capaz de revelar-se através das reacdes do homem. Sem genealogia,
sem esposa, sem sexo, se ¢ diferente de nds, nao ¢ que seja menos
homem do que nos; ¢, pelo contrario, perfeitamente, o ideal que do

homem imaginamos: “Deus ndo ¢ homem para mentir, nem um filho
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do homem para se retratar” (Nr 23,19). Sempre Deus nos supera, ¢

sempre na dire¢ao em que menos esperariamos.
IV. OS NOMES DADOS A DEUS PELO HOMEM

O Deus do Antigo Testamento se revela, enfim, no comportamento
daqueles que o conhecem e nos nomes que estes lhe dio. A primeira
vista cré-se poder distinguir os titulos oficiais, empregados no culto
comunitario, e os epitetos criados pela piedade pessoal. Na realidade, os
mesmos epitetos se encontram, com as mesmas ressonancias, na oracao
coletiva e na ora¢ao individual. Deus ¢ tanto o “rochedo de Israel” (Gn
49,24, 28 23,3...) como “meu rochedo” (SI 18,3s; 144,1) ou simplesmente
“rochedo” (SI 18,32), “meu escudo” (SI 18,3; 144,2) e “nosso escudo”
(SI 84,105 89,19), o “pastor de seu povo” (MI 7,14...) e “meu pastor”
(SI 23,1). Sinal de que o encontro com Deus ¢ pessoal e vivo.

Estes epitetos sio admiravelmente simples, tirados das realidades
familiares, da vida cotidiana. A Biblia ignora as infindaveis ladainhas
do Egito ou da Babilonia, os titulos que se multiplicam em torno
das divindades pagas. O Deus de Israel ¢ infinitamente grande, mas
esta sempre ao alcance da mao e da voz: ele ¢ o Altissimo fEly6n), o
Eterno (Olam), o Santo (Qad6sh), mas também “o Deus que me ve”
(.El Roi, Gn 16,13). Quase todos os seus nomes o definem por sua
relacdo com os seus: “o Terror de Isaac” (Gn 31,42.53), “o Forte de
Jaco” (49,24), o Deus de Abraio, de Isaac e de Jaco (Ex 3,6), o Deus
de Israel, nosso Deus, meu Deus, meu Senhor. Mesmo o epiteto “o
Santo”, que o segrega rigorosamente de toda carne, torna-se em seus
labios “o Santo de Israel” (Is 1,4...) e faz dessa santidade algo que
pertence ao povo de Deus. Nessa posse reciproca aparece o mistério
da alianca, e o andncio da relagao que une ao seu Filho tnico o Deus

de nosso Senhor Jesus Cristo.
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DEUS NO NOVO
TESTAMENTO

I. EM JESUS CRISTO, ACESSO A DEUS

Em Jesus, Deus se revelou de maneira definitiva e total: tendo-nos
dado o seu proprio Filho, nao tem mais nada para reservar a si € nao
pode sendo dar (cf. Rm 8,32). A certeza basica da Igreja, a descoberta
que ilumina todo o Novo Testamento, é que com a vida, a morte e a
ressurreicao de Jesus, Deus realizou o seu gesto supremo, e que todo
homem pode doravante ter acesso a ele. Esse gesto tnico e definitivo
pode assumir nomes diversos, conforme as perspectivas. As férmulas
mais arcaicas proclamam simplesmente: “Esse Jesus crucificado... Deus
o fez Senhor e Cristo... a promessa ¢ para vos, para vossos filhos e
para aqueles que estdo longe” (At 2,36-39). “Por ele, arrependimento
e remissao dos pecados” (At 5,31). Tais expressoes parecem modestas,
mas, embora menos explicitas, tém ja um alcance tio amplo como as
mais plenas férmulas de Paulo sobre o “mistério de Deus, que é o
Cristo” (C11,27; 2,2), “em quem temos... acesso ao Pai” (Ef 2,18; 3,12),
ou as de Joao: “A Deus ninguém jamais viu; o Filho unico que esta no
seio do Pai, esse o deu a conhecer” (Jo 1,18). Desde o primeiro dia, a
té crista sabe que sobre o Filho do homem se abriram os céus, morada
de Deus (At 7,56; Jo 1,51; cf. Mc 1,10). Sob formas variadas e nomes

diversos, “Revelacao da Justica de Deus” (Rm 3,21), “reconciliacao”
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(Rm 5,11; Ef 2,16), “irradiacao da gloria de Deus sobre os nossos
semblantes” (2Co 3,18), “conhecimento de Deus” (Jo 17,3), o fundo
da experiéncia crista ¢ o mesmo: Deus estd a nosso alcance: por uma
demonstragao inaudita de poder e amor, na pessoa de Cristo, ele se
oferece a quem o quer receber.

E também uma e a mesma coisa adetir a Jesus Cristo na fé e conhecer
o verdadeiro Deus: “a vida eterna é... conhecer o tnico verdadeiro Deus
e o [seu] enviado, Jesus Cristo” (Jo 17,3). Diante do fato Jesus Cristo,
o homem que chega a fé, quer venha do judaismo ou do paganismo,
quer tenha sido formado pela razao ou pela tradi¢ao de Israel, descobre

o verdadeiro semblante e a presenca viva de Deus.

II. EM JESUS CRISTO, REVELACAO DO
VERDADEIRO DEUS

1. O iddlatra

Colocado por Paulo diante do Evangelho (Rm 1,16s), o iddlatra
af descobre em Cristo o verdadeiro semblante de Deus e o do seu
proéprio pecado. O Evangelho de Cristo desmascara a0 mesmo tempo a
perversao da sabedoria paga que “troca a gloria do Deus incorruptivel
por uma imagem dum ser perecivel” (Rm 1,23), a fonte dessa perversio,
“a preferéncia dada a cria-tura em vez de ao Criador” (1,25), “a recusa
de lhe render gléria” (1,21), e o seu resultado fatal, a degradagao do
homem e a morte (1,32). “Renunciando aos idolos... para esperar” a
Jesus Cristo, o pagao descobre “o Deus vivo e verdadeiro” (1Tm 1,9);

encontra sobre a face de Cristo a gloria de Deus (2Co 4,6), da qual
estava exilado (Rm 3,23).

2. Para o pagido que busca Deus as apalpadelas (At 17,27)
e pela sabedoria continua capaz de chegar a Deus (1Co 1,21; Rm
1,20), a descoberta que ele faz em Cristo nao ¢ menos nova, nem

menos profunda a mudanca. No Deus de Jesus Cristo ele encontra,

15



16

OPUSCULO

por certo, a “natureza’” divina, o ser eterno, inalteravel, todo-poderoso,
onisciente, infinitamente bom e desejavel; mas esses atributos ja nao
tem a luz igual e longinqua da evidéncia metafisica; tém o brilho
fulgurante e misterioso das iniciativas pelas quais Deus manifestou a
sua graga e nos volveu a sua face (cf. Nr 6,25). Sua onisciéncia torna-se
o olhar pessoal que nos segue no escondido (Mt 6,4ss) e perscruta o
fundo dos coragoes (Lc 16,15); sua onipoténcia ¢ sua capacidade de
“destas pedras suscitar filhos a Abraao” (Mt 3,9), de "chamar o nada
a existéncia” (Rm 4,17), quer se trate de fazer surgir a criagao, de
fazer nascer um filho a Abradao ou de ressuscitar dentre os mortos o
Senhor Jesus (Rm 4,24); sua eternidade ¢ a fidelidade da sua palavra
e a solidez da sua promessa, ¢ “o Reino que Deus prepara aos seus
desde a fundacao do mundo” (Mt 25,34); sua bondade ¢ a maravilha
inaudita de que “Deus nos amou primeiro” (1] 4,10.19) quando
¢ramos seus inimigos (Rm 5,10). O conhecimento natural de Deus,
que afinal, por mais real que seja, ndo ¢ senao um conhecimento mais
profundo deste mundo, a revelagao de Jesus Cristo o substitui pela
presenca imediata, o amplexo pessoal do Deus vivo. Porque conhecer

a Deus ¢ ser conhecido por ele (G1 4,9).

3. O judeu que esperava a Deus ja o conhecia.

Na eleicao, Deus lhe havia feito ouvir a sua vocacao; na Alianca,
tinha-se encarregado de sua existéncia; pelos seus profetas, tinha-lhe
realmente dirigido a palavra (He 1,1); diante dele era Deus um ser
vivo que chamava ao dialogo. Mas até onde devia ir esse dialogo, até
que engajamento da parte de Deus, até que resposta no homem, isso
o Antigo Testamento niao pode dizer. Persiste uma distancia entre o
Senhor e os seus mais fiéis servidores. Deus ¢ um “Deus de ternura e
de piedade” (Ex 34,0), tem a paixao do esposo e a ternura dum pai, mas,
por tras dessas imagens que tém com que alimentar indefinidamente

os nossos sonhos, mas ainda nos dissimulam a realidade, que segredo
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Deus nos reserva?

O segredo se revela em Jesus Cristo. Diante dele se produz um
julgamento, a divisao dos coracdes. Aos que se negam a crer em
Jesus nao adianta dizer do seu Pai: “Ele ¢ o nosso Deus™: eles nao o
conhecem e nao proferem mais que uma mentira (Jo 8,54s; cf. 8,19).
Os que creem ja nao sao embargados por qualquer segredo que seja,
ou, melhor, entraram no segredo, no mistério impenetravel de Deus,
estao a vontade neste mistério, ouvem o Filho confidenciar-lhes: ““Tudo
que ouvi do meu Pai vo-lo dei a conhecer” (Jo 15,15). Acabaram-se as
figuras, acabaram-se as parabolas: Jesus fala do Pai com toda a clareza
(16,25). Ja nao ha perguntas a fazer-lhe (16,23), ja nao ha inquietagoes
(14,1): os discipulos “viram o Pai” (14,7).

4. Deus é amor

Tal é o segredo (1] 4,8.16) ao qual s6 se tem acesso por Jesus Cristo,
“reconhecendo” nele “o amor que Deus tem por n6s” (4,16). O AT
havia podido pressentir que o amor, sendo o grande mandamento (Dt
0,5; Mt 22,37) e o valor supremo (Ct 8,0s), devia ser a defini¢cao mais
exata de Deus (cf. Ex 34,6). Mas se tratava ainda duma linguagem
criada pelo homem, de imagens a serem transpostas. Em Jesus Cristo,
Deus mesmo nos da a prova decisiva, livre de todo equivoco, de que o
acontecimento do qual pende o destino do mundo é um gesto de seu
amor. Entregando a morte por nés “o seu Filho bem- amado” (Mc
1,11; 12,6), Deus nos provou (Rm 5,8) que sua atitude definitiva para
conosco ¢ de “amar o mundo” (Jo 3,106), e que, por esse gesto supremo
e irrevogavel, ele nos ama com o préprio amor com que ama a seu
Filho unico e nos torna capazes de o amar-mos com o amor que lhe
dedica seu Filho, ele nos da o dom do amor que une o Pai e o Filho e

que ¢ o seu Espirito Santo.

III. A GLORIA DE DEUS NA FACE DE JESUS CRISTO
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A certeza cristd de ser admitido ao préoprio segredo de Deus nao se
baseia numa dedugiao; o raciocinio pode explicita-la: “Aquele que nos
entregou seu Filho tnico, como nao haveria de nos dar tudo?” (Em
8,32), mas a sua for¢a nao provém de nossa logica, vem da Revelagao
absoluta que a presenca do Verbo constitui para nés homens que
vivemos na carne. Em Cristo apareceu realmente “o amor de Deus para
com o homem” (Tt 3,4). Aquele que “ninguém jamais viu” (Jo 1,18),
Jesus ndo somente no-lo descreveu e caracterizou, nem somente nos
deu dele uma idéia exata. Sendo “resplendor da gléria de Deus, figura
de sua substancia” (He 1,3), ele no-lo fez ver e como que no-lo tornou
sensivel: “Quem me viu, viu o Pai” (Jo 14,9). Nio se trata apenas duma
reproducdo, mesmo perfeita, duma cépia idéntica ao original. Sendo
o Filho unico, estando no Pai e tendo em si o Pai (14,40), Jesus nao
pode dizer uma palavra, fazer um gesto, sem se voltar para o Pai-, sem
receber dele seu impulso e orientar para ele toda a sua a¢ao (5,19s.30).
Como nada pode fazer sem olhar para o Pai, ndo pode dizer o que é
sem se referir ao Pai (Mt 11,27). Na raiz de tudo o que faz e de tudo
o que ¢, esta a presenca ¢ o amor do seu Pai: aqui estd o segredo de
sua personalidade, da gléria que irradia da sua face (2Co 4,6) e marca

todos os seus gestos.
IV. O DEUS DE NOSSO SENHOR JESUS CRISTO

O Deus de Jesus Cristo ¢é seu Pai: e Jesus, quando a ele se dirige, o
faz com a familiaridade e impulso do filho: “Abba”. Mas é também
seu Deus, porque o Pai, possuindo a divindade sem recebé-la de outro
qualquer, a da toda inteira ao Filho que gera desde toda a eternidade, e
ao Espirito Santo, em quem eles dois se unem. Assim Jesus nos revela a
identidade do Pai e de Deus, do mistério divino e do mistério trinitario.
Por trés vezes Paulo repete a formula que exprime essa revelagao: “O
Deus e Pai de nosso Senhor Jesus Cristo” (Rm 15,6; 2Co 11,31; Ef
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1,3). Cristo nos revela a Trindade divina pela tnica via que nos ¢é, se
assim ousamos dizer, acessivel, por aquela a qual Deus nos predestinou
criando-nos a sua imagem: a da dependéncia filial.

Porque o Filho diante de seu Pai ¢ o exemplar perfeito da criatura
diante de Deus, ele nos revela no Pai a figura perfeita do Deus que
se da a conhecer a reta sabedoria e que se revelou a Israel. O Deus
de Jesus Cristo possui em plenitude, e com uma originalidade que o
homem nem pode sonhar, os tracos que ele de si préprio revelava no
AT. Ele ¢ para Jesus, como nio o ¢ para nenhum de nés, “o primeiro
e o ultimo”, aquele de quem Cristo vem e ao qual retorna, aquele que
explica tudo e de quem tudo desce, aquele cuja vontade deve cumprir-se
a todo custo e que sempre basta. Ele é o Santo, o tnico Bom, o tnico
Senhor. Ele € o unico junto de quem nada conta; ¢ Jesus, para mostrar
o que cle vale, “a fim de que o mundo saiba [que ele] ama [seu] Pai”
(Jo 14,31), sacrifica todos os esplendores da criagao e enfrenta o poder
de Satands, o horror da cruz. Ele ¢ o Deus vivo, sempre ativo, atento a
todas as suas criaturas, apaixonado pelos seus filhos, ¢ é seu ardor que

devora Jesus enquanto nio tiver entregue o Reino ao seu Pai (Lc 12,50).
V. DEUS E ESPIRITO

Este encontro do Pai e do Filho se da no Espirito Santo. No Espirito
Jesus Cristo ouve o Pai lhe dizer: “Tu és meu Filho” e recebe seu gozo
(Mc 1,10). No Espirito, faz subir de volta ao Pai o seu gozo de ser o
Filho (Lc 10,21s). Como nao pode unir-se ao Pai sendo no Espirito,
Jesus Cristo também nao pode revelar o Pai sem revelar ao mesmo
tempo o Espirito Santo.

Revelando que o Espirito é uma pessoa divina, Jesus Cristo também
revela ao mesmo tempo que “Deus ¢é espirito” (Jo 4,24) e o que isto
significa. Se o Pai e o Filho se unem no Espirito, ¢ porque nao se unem

para fruir um do outro na posse, mas no dom; ¢ que a sua uniao ¢ um
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dom, e produz um dom. Se, porém, o Espirito, que ¢ dom, sela assim
a unido do Pai e do Filho, ¢ portanto porque na sua esséncia eles sao
dom por si mesmos, é porque a sua comum esséncia ¢ de se doarem,
de existirem no outro e de fazerem existir o outro. Ora, esse poder de
vida, de comunicacao e de liberdade, é o espirito. Deus ¢ espirito, o
que quer dizer que ¢ simultaneamente onipoténcia e onidisponibilidade,
soberana afirmagao de si mesmo e total desapego, quer dizer que ao
tomar posse de suas criaturas ela as faz existir em toda a sua originalidade.
E bem outra coisa que o nao-ser-feito-de-matéria, é escapar a todas as
barreiras, a todas as duplicaturas, ¢ ser eternamente ¢ a cada instante

forca nova e intacta de vida e de comunhao.
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